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Cuvant Tnainte

In primavara anului 2007, am sustinut o prelegere
la Tufts University, cu tema ,,Confucianismul si trans-
formarile Chinei contemporane”, in care am atins doua
subiecte. Unul dintre ele privea caracteristicile valo-
rilor confucianiste, iar celalalt — schimbarile din China
contemporana. Intrucat publicul era format din stu-
denti americani care nu cunosteau limba chineza, nu
am putut da citate din Cdrtile Clasice, asa cum fac in
China. De aceea, de la inceputul prelegerii mele am
anuntat ca nu voi discuta pe textele clasice, ci in schimb
voi avea o abordare comparativa pentru a lamuri putin
caracteristicile sistemului de gindire si ale valorilor
confucianiste din China. Am identificat urmatoarele
aspecte: moralitatea este mai importanta decat legea,
viata este mai importanta decat viata de apoi, comu-
nitatea este mai importanta decit individul, latura
spirituald este mai importantad decit cea materiala,
responsabilitatea este mai importanta decit dreptu-
rile, bunastarea oamenilor este mai importanta decat
democratia, ordinea este mai importanta decat liber-
tatea, armonia este mai valoroasa decit lupta.
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In vara anului 2010, am prezentat lucrarea ,Gan-
direa confucianista si societatea contemporana”, la
un forum despre lectura, organizat de un organism
guvernamental central la sediul Administratiei Gene-
rale pentru Presa si Publicatii. Atunci am discutat
patru probleme: prima problema a fost cultura con-
fucianista, a doua — gindirea confucianista cu privire
la guvernare si administrare politica, cea de-a treia —
perspectiva confucianista asupra vietii omului, iar cea
de-a patra - confucianismul si societatea actuala. Atunci
cdnd am discutat aceasta ultima problema, am adop-
tat o perspectivi comparativa, moderna, cu privire la
caracteristicile valorilor confucianiste. In ansambluy,
am dezbatut zece probleme: moralitatea este mai
importanta decat legea, comunitatea este mai impor-
tanta decat individul, latura spirituald este mai impor-
tanta decit cea materiala, responsabilitatea este mai
importanta decat drepturile, bunistarea poporului
este mai importantd decit democratia, ordinea este
mai importanta decat libertatea, viata pe care o trdim
este mai importanti decat viata de dincolo, armonia
este mai importanta decat lupta, civilizatia este mai
importanta decit siricia, familia este mai valoroasa
decat clasa sociala. De aceasta data, am discutat cu doua
probleme mai mult decat la Tufts University si am
mai modificat un pic si ordinea temelor abordate.

In toamna anului 2012, am fost invitat de catre
Consiliul de Cercetare Academicad din Coreea sa fiu
vorbitor principal la cea de-a 14-a serie de ,Prelegeri
Speciale sustinute de Intelectuali de marca”. Cu aceasta
ocazie, am intreprins o vizita de cercetare academica
referitoare la Coreea si am sustinut o serie de prelegeri.



Cele doua prezentiri ale mele au avut ca tema ,,Fun-
damentele gandirii filozofice in civilizatia chinezd” si
,Valori si perspective asupra lumii in civilizatia chi-
nezad”. Cea din urma tema s-a concentrat pe valorile
civilizatiei chineze, in timp ce prima, desi era dedicata
discutarii gandirii filozofice si cosmologiei, putea
foarte bine si fie o lamurire suplimentari a bazei cos-
mologice si filozofice a valorilor spirituale chinezesti.
Temele celor doua prelegeri au fost stabilite in con-
cordanta cu cerintele Consiliului de Cercetare Aca-
demici din Coreea, membrii acestuia exprimandu-si
speranta ca prelegerile s fie centrate pe probleme
care sunt de actualitate in civilizatia si modernitatea
occidentald si carora le-as putea gasi niste posibile
alternative in civilizatia chinez3, cu statut de principii
universale. De aceea, in cadrul prelegerilor mele eu am
considerat confucianismul clasic ca aducand in prim
plan, in mod proeminent, valori precum omenia, ri-
tualul, responsabilitatea, comunitatea, care sunt atat
de pretuite in civilizatia chineza. Aceste valori, susti-
nute de sistemele filozofice de mai tirziu, au cipatat
un sens universal. Principii precum omenia, spiritul
ritualic, constiinta resposabilitatii, pozitia fundamen-
tala pe care o are comunitatea, toate acestea sunt ele-
mente opuse individualismului. Toate acestea au
condus catre o afirmare rationald a unei comunitati
armonioase, a educatiei in spirit ritualic, a unei poli-
tici a cooperarii si a unei lumi guvernate de «Calea
Regelui» (Wangdao Ti&). Acestea s-ar cuveni sa devina
principii universale. Comunitatea armonioasa scoate
in evidenta semnificatia comunitatii, ca o respingere
a individualismului. O cultura a educatiei ritualice
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pune accentul pe constiinta moral, iar acest lucru
diferentiazad confucianismul de legism. O politica a
cooperdrii subliniazi comunicarea la nivel politic, res-
pingandu-se astfel politica conflictuala. In cele din
urmd, o lume guvernati de «Calea Regelui» este o
lume ce difera de hegemonism. Toate aceste patru
elemente sunt centrate pe omenie (ren =) —un prin-
cipiu fundamental care se edifica pe relationarea in-
terumana si coexistenta pasnica. Principalul scop al
idenficarii acestor elemente este acela de a lamuri
principiile universale alternative, care difera de cele
pe care le oferd modernitatea occidentald. Dupa ce am
revenit din Coreea, imediat am publicat acest studiu
in limba chinez3, intr-o publicatie academica, facand
citeva mici ajustari. Am addugat urmatorul paragraf:
,Valorile fundamentale constituite in civilizatia chi-
neza din Epoca Axiala au devenit principiile care con-
duc catre valorile centrale ce s-au dezvoltat mai tarziu
in civilizatia chineza.”

De-a lungul celor doud milenii de dezvoltare, ce au
urmat Epocii Axiale, civilizatia chineza si-a format
propriul siu set de preferinte atunci cAnd vine vorba
de valori, intre care identificaAm patru ca fiind princi-
pale: responsabilitatea care este pusi mai presus de
libertate, datoria care este mai presus de drepturi,
sentimentul apartenentei la comunitate mai presus
de constiinta individuala, armonia care este mai pre-
sus de conflict. Aceste patru elemente sunt diferite
fata de ceea ce ofera cultura occidentali si au fost
simplificate si ajustate, pornind de la cele zece ele-
mente mentionate mai sus. Intr-o anumita masura,



ele urmaresc sa exprime caracteristicile valorilor
civilizatiei chineze intr-o maniera mai succinta.

Punctele de vedere exprimate mai sus se leaga de
valorile traditionale chineze si caracteristicile lor. Eu
le-am amintit adeseori in diferite lucrari de-ale mele
referitoare la confucianism si cultura chineza, pe care
le-am elaborat in ultimii ani, reusind astfel sa atrag
atentia unui numar de cercetitori. In fapt, eu am dis-
cutat despre caracteristicile valorilor confucianiste si
despre cultura chineza in nenumarate rinduri, in pre-
legerile mele, incepand din anul 2004.

In ultimii ani, se manifest in China o adevirata
fervoare a Invataturii traditionale (guoxue [%%). Pasi-
unea pentru studiul stralucitei culturi create de stra-
mosii nostri a devenit tot mai puternica la nivelul
oamenilor de rand. De aceea, acest volum cuprinde si
doui sectiuni referitoare la istoria acestei arii de
studiu, precum si la conceptele specifice, astfel incat
cititorii sd poata intelege mai bine viziunea lumii in-
telectuale asupra guoxue. Pe parcursul Miscarii pentru
o Noua Cultura, din secolul XX, a existat o miscare de
organizare a culturii si invataturii traditionale chineze,
iar Liang Qichao a subliniat faptul ca Invatatura tra-
ditionala - guoxue - ofera doua tipuri de cunostinte:
cunostintele ce privesc istoria Chinei in ansamblul ei
si perspectiva poporului chinez asupra vietii omului.
Cu alte cuvinte, prin studiul Invatiturii traditionale —
guoxue — se ajunge la o intelegere profunda a istoriei
si culturii Chinei si, totodatd, la intelegerea perspecti-
vei oamenilor asupra vietii, iar aceasta perspectiva des-
pre care discuta Liang Qichao este una axiologica. De
aceea, in zilele noastre, studiind invatatura traditionala
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sau cultura chineza traditionala, avem nevoie de o in-
telegere mai ampla a inceputurilor si evolutiei propriei
culturi, cunoscandu-i calitatile unice, valoarea existen-
tiald si semnificatia universald. De asemenea, trebuie
sd studiem si s3 asimiliam valorile acestei civilizatii,
pentru ci ele promoveaza increderea intregului popor
in cultura, intaresc spiritul national, sporesc senti-
mentul de coeziune si vitalitatea, specifice poporului
chinez. Toate acestea conduc spre implinirea unei mari
renasteri a natiunii chineze si a culturii sale.

Chen Lai
4 februarie 2015 - Prima zi de primavara



Capitolul I'

Bazele filozofice
ale civilizatiei chineze

Bazele filozofice ale civilizatiei chineze se mani-
festa in principal sub forma unei viziuni cosmologice.
In contact cu teoriile moderne occidentale, care au un
caracter mecanicist, cosmologia clasica chineza accen-
tueaza ideea de continuitate, dinamism, relativitate,
relationare si totalitate. Nu este o filozofie autocen-
trista care si insiste asupra dihotomiei subiect-obiect,
accentuand ceea ce este static, izolat, ca o entitate sub-
stantiald. Pornind de la acest holism organic, perspec-
tiva chineza clasici abordeaza totul in cosmos ca fiind
interrelationat si interdependent. Existenta si valoa-
rea fiecarui lucru se manifestd numai in relatie cu

! Continutul acestui capitol a fost prezentat in anul 2012, in
cadrul unei Serii de Prelegeri Speciale sustinute de cercetatori
de marca, organizate de Comitetul pentru Cercetare Academici
din Coreea si Fundatia Daewoo.
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celelalte lucruri. Astfel, intre om si natur3, intre oameni
si intre culturi se instaureaza o armonie simbiotica.
Aceasta cosmologie a filozofiei chineze nu numai ci a
oferit suportul idelogic pentru civilizatia chineza an-
tica, dar a oferit si baza filozofica pentru valorile cul-
turale ale civilizatiei chineze.

Care este fundamentul filozofic al civilizatiei chi-
neze? Aceasta este intrebarea pe care trebuie si ne-o
punem, in fata renasterii Chinei, din epoca contem-
porand, si a deschiderii sale citre lume. Cartea aceasta
incearcid s raspunda tocmai la aceasta intrebare.
,Fundamentul filozofic” sau ,fundalul filozofic” re-
prezinta ideile care pot fi luate intr-un sens larg, insa
eu ma voi concentra pe doua aspecte in discutia mea,
si anume in primul rand, gandirea filozofica si cosmo-
logia, iar in al doilea rand valorizarea si perspectiva
asupra lumii. In acest capitol, ma voi concentra asu-
pra primului aspect.

Bazinele Fluviului Yangtze si Fluviului Galben au
constituit centrele de dezvoltare agrara timpurie, din
China de Nord si Centrala, ele reprezentind baza civi-
lizatiei chineze. In etapele tarzii ale perioadei neo-
litice, se poate observa o dezvoltare diversificata in
randul culturilor regionale dispuse de-a lungul Flu-
viului Yangtze, cum ar fi provinciile Shaanxi, Shanxi,
Henan, Shandong si Hubei. Treptat, Campia Centrala
a devenit centrul, iar culturile din bazinul Fluviului
Yangtze si Fluviului Galben au constituit zonele prin-
cipale culturale, ficind legitura intre diferite ele-
mente ale culturilor din jur. Astfel, civilizatia chineza



s-a constituit printr-o integrare continua a diverselor
culturi. Campia Centrala si civilizatia timpurie Huaxia
465 s-au aflat in centrul acestui proces de integrare,
in care centrul si periferia au fost prinse intr-o miscare
de absorbtie reciproca si fuziune, dind asftel nastere
unei civilizatii pluraliste. Civilizatia dinastiei Shang
(aprox. 1600 1.Hr. — 1046 1.Hr.) constituie un exemplu
de asemenea civilizatie pluralista ce are in centrul sdu
civilizatia Huaxia timpurie, avind un caracter pur chi-
nezesc. Studiind civilizatia celor trei dinastii stravechi,
respectiv Xia (secolul al XXI-lea i.Hr. - 1600 1.Hr.),
Shang si Zhou (1046 1.Hr. — 256 1.Hr.), vasta intindere
geografica si omogenitate reprezinta trasituri ce dife-
rentiaza aceasta civilizatie de alte civilizatii stravechi.
Pe parcursul acestui proces, amestecul diferitelor
semintii a ajuns la un nivel inalt. Cei care se aflau in
bazinul Fluviului Galben au format populatia Huaxia,
care s-a amestecat continuu cu populatiile Di, Yi, Man
si Rong, din zonele invecinate. La momentul inteme-
ierii dinastiei Qin (221 1.Hr. - 206 1.Hr.), grupul etnic
Han numara deja saizeci de milioane de oameni®. Sunt
multi factori care au contribuit la continuitatea silarga
raspandire a civilizatiei chineze, multi dintre acestia
fiind factori ce tin de specificul cultural, cum ar fi cul-
tul stramosilor silegatura stransa dintre clan si stat.

Sunt sinologi care au subliniat faptul ca pentru a
intelege civilizatia chineza este necesar sa intelegi
fundamentele ideologice®. Acest demers presupune a

2 Vezi Yuan Xingpei si Yan Wenming (ed.), Istoria civilizatiei
chineze, (Beijing: Beijing Daxue Chubanshe, 2006), pp.4-5.

% Frederick Mote, Prefata la Originile gandirii chineze, (Bei-
jing: Beijing Daxue Chubanshe, 2009), p. 1.
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urmdri formarea civilizatiei chineze inca de la origi-
nile sale siidentificarea modelelor de gandire si a con-
ceptelor care si-au exercitat influenta in acest proces.
Intelegerea cosmologiei chineze si a perspectivei
chineze asupra lumii sunt considerate cele mai impor-
tante dintre aceste elemente fundamentale. Ele re-
prezinta premisele de la care se constituie perspectiva
chineza asupra timpului, spatiului, cauzalitatii si na-
turii umane. Acestea se leagi strins de nenumarate
aspecte specifice din istoria civilizatiei chineze.
Atentia particulara acordata conceptelor funda-
mentale, pe care le regisim in etapa timpurie a forma-
rii civilizatiei chineze, implica afirmarea continuitatii
civilizatiei chineze. Daci aceasta civilizatie ar fi fost
intreruptd, atunci nu ar mai fi avut nici un sens sa se
acorde atata atentie inceputurilor. Benjamin Schwartz
a subliniat faptul ca accentuarea importantei etapei
timpurii a civilizatiei stirneste adeseori critici intru-
cat s-au schimbat multe lucruri in civilizatia chineza
de la Epoca Axialad pana la China moderna. Schwartz
subliniaza faptul ca aceste schimbari din istoria Chi-
nei trebuie considerate in cadrul unui model de civi-
lizatie care a cunoscut continuitatea, nu intreruperi
sau rupturi, ca in Apus*. Cu alte cuvinte, modelul civi-
lizatiei chineze isi dezviluie continuitatea de-a lungul
istoriei, iar in cadrul lui regasim nu doar institutiile
culturale, ci si ideile care stau dincolo de ele. Este
limpede ca acest lucru inseamna ca principalele con-
cepte si moduri de gindire, ce constituie baza

* Benjamin Schwartz, The World of Ancient Chinese Thought
(Cambridge, MA: The Belknap Press of Harvard University Press,
1985), p. 2.



civilizatiei chineze, sunt stabile si cit se poate de con-
sistente de-a lungul istoriei. De asemenea, ar trebui
subliniat faptul ca modul in care sinologii occidentali
urmaresc originile civilizatiei chineze, incercind sa
identifice cum au influentat aceste elemente stravechi
gandirea si conceptele moderne, nu reprezintd o me-
toda de studiu comprehensiva, deoarece trasaturile
fundamentale ale unei civilizatii nu se formeaza doar
in etapa timpurie. Intelegerea etapelor de maturitate
ale unei civilizatii, cu toate trasaturile pe care le pre-
supun, poate oferi o imagine mult mai cuprinzatoare.

In mod evident, in contrast cu teoriile occidentale
moderne despre univers, care au un caracter mecani-
cist, cosmologia chineza clasica pune accentul pe
continuitate, dinamism, relativitate, relationare si
totalitate. Nu este o filozofie autocentrista care sa evi-
dentieze dihotomia subiect-obiect, concentrandu-se
pe ceea ce este static, izolat si pe entitati substantiale.
Pornind de la holismul sau organic, perspectiva chi-
neza clasicd reprezinta totul in univers ca fiind in
interrelationare si interdependenta. Existenta si va-
loarea fiecarui lucru se manifestd numai in relatie cu
celelalte lucruri. Astfel, intre oameni si natura, intre
oameni si intre culturi trebuie sa se stabileasca o ar-
monie simbiotica. In continuare, voi clarifica mai bine
cateva aspecte.

1. Cosmologia corelativa

In anii ’30, antropologul francez Marcel Granet
sustinea faptul ca una dintre trasaturile definitorii ale
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gandirii chineze este corelarea tuturor lucrurilor®. In
anii’70, sinologul american Frederick Mote consemna
faptul ca in timp ce occidentalii considera ci oamenii
au fost creati de o forta superioara, in cultura chineza
timpurie nu exista un asemenea mit al creatiei. Mote
sustine faptul cd poporul chinez are o maniera unica
de imaginare a lumii, in care universul si fiintele umane
se genereazd singure si se transforma singure. Naste-
rea universului este astfel un proces organic si fiecare
aspect al universului este parte a unui intreg, implicat
in interactiunea proceselor autogeneratoare. Cu alte
cuvinte, teoria organica a universului si modul de gan-
dire ce rezulta de aici pot fi folosite pentru a explica
de ce nu exista un mit al creatiei fundamental in civi-
lizatia chineza timpurie. Aceasta viziune asupra uni-
versului ca un tot organic interactiv se leaga de ideea
lui Granet privitoare la corelativitate. Insi cosmologia
corelativa s-a format catre sfarsitul Perioadei Regate-
lor Combatante si in timpul Dinastiei Han, asa incat
nu poate fi folosita pentru a explica de ce nu existd un
mit al creatiei in civilizatia chineza timpurie. In gene-
ral, miturile apar inaintea cosmologiilor. Mote consi-
dera ci credinta occidentala cu privire la Dumnezeu
creator provine dintr-o conceptie de tip «cauza-efect»,
in timp ce perspectiva organica, specifica chinezi-
lor, se concentreaza pe ,simultaneitate”. Acestea
sunt doua perspective diferite asupra lumii si doua
explicatii diferite cu privire la modul in care lucrurile

® Vezi Roger Ames, Armonie in diversitate: Confluente intre
filozofia chinezd si cea occidentald (He er bu tong: Zhongguo zhexue
de huitong), Beijing: Beijing Daxue Chubanshe, 2009, p. 202.



relationeaza®. Mote sustine ca potrivit viziunii chineze
antice asupra lumii era necesar doar si se explice cum
putea lumea sa fie armonioasa, in echilibru, asa incat
nu era nevoie de un zeu creator’. Joseph Needham
aduce un argument similar, dar dintr-o perspectiva
diferitd. Potrivit lui, gindirea chineza poate relationa
cu ,,procesul metafizic” al lui Alfred North Whitehead
(care descrie o ontologie dinamici) prin faptul ci se
pune accentul pe o retea complexa de relationari. Spre
deosebire de acestea, Occidentul a fost influentat de
teoria lui Newton, care vorbeste de entitati distincte
silanturi ale cauzalitatii. Whitehead descrie universul
ca fiind o serie de procese intr-o retea de evenimente
ce se leaga unele de altele, in timp ce Newton concepe
universul ca pe un lant de cauzalitati®.

Benjamin Schwartz impartiseste o conceptie dife-
ritd, considerdnd ca numeroase teorii chinezesti se
bazeaza in principal pe metafora nasterii si procreatiei
mai degraba decat pe metafora creatiei. Acest lucru
poate avea legatura cu tipul de civilizatie agricold, dar
si mai mult se datoreaza influentei exercitate de cultul
stramosilor®. Cu alte cuvinte, Schwartz considera ca
lipsa mitului creatiei in civilizatia chineza timpurie nu
se datoreaza gindirii corelative, ci mai degraba cultului
stramosilor. In fapt, accentul lui Schwartz pe cultul
stramosilor face legatura cu ideea reproducerii cerea-
lelor din civilizatia agricola, dar nu poate respinge

51Ibid. 23
" Ibid. 26
81bid. 31

° Benjamin Schwartz, The World of Ancient Chinese Thought,
p. 26.
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functia gandirii corelative. Referitor la acest aspect,
Schwartz nu considera cd gindirea corelativa joaca un
rol important in etapa timpurie a civilizatiei chineze,
ci cd teoria cosmologiei corelative a aparut abia odata
cu teoria yinyang [1FH, in perioada Regatelor Comba-
tante. Inscriptiile cu caracter oracular, inscriptiile pe
vasele de bronz si ,,Cele Cinci Clasice”° nu ofera sufi-
ciente dovezi in sprijinul ideii cd a existat o cosmologie
corelativa inainte de aceastd perioadi. Putem identi-
fica totusi dovezi pentru acest gen de gandire in
Zuozhuan /if%, care este un text destul de tarziu, din
perioada pre-Qin (preimperiald), in care se vorbeste
despre activitatea omului in directa legatura cu mis-
carile Cerului. Schwartz de asemenea considera ca
gandirea din cartea lui Laozi exprima o viziune holista
a universului, insa traiectoria dezvoltarii acestui tip
de holism este destul de diferita de teoriile corelative
ale universului. Astfel, Schwartz nu accentueaza in mod
deosebit importanta gandirii corelative. Este impor-
tant de retinut faptul ca intelegerea pe care o are el cu
privire la acest tip de gandire este destul de ingusta,
pentru el insemnand doar un tip de rezonanta inte-
ractiva intre lucruri.

Ca raspuns la teoria lui Mote conform cireia in
civilizatia chineza nu exista un mit al creatiei, Tu Wei-
ming (Du Weiming #:4£#]) introduce notiunea de
»continuitate a fiintei”. El apreciaza ca, in general,

10 Shijing ##4% (Cartea Poemelor), Shangshu 15 (Cartea
Documentelor), the Liji #Lit. (Insemnari despre rituri), Yijing % %
(Cartea Transformadrilor) si Chungiu ## (Analele Prima-
vard-Toamna). A mai existat si a sasea carte — Yueji /K1iC (Cartea
Muzicii), care s-a pierdut. (nota tr.)



teoriile chinezesti considera universul a fi rezultatul
unui proces organic. Totul in univers este parte a unui
intreg, iar diferitele sale parti componente interactio-
neaza unele cu altele, in acelasi timp participand la
procesul vietii prin auto-generare si dezvoltare. Tu
Weiming subliniaza faptul ca China nu neaparat este
lipsita de un mit al creatiei, ci mai degraba gindirea
chineza este mai centrata pe continuitatea fiintei si
pe armonia naturii. Universul chinezesc este un orga-
nism dinamic, a carui substant3 este forta vietii gi <.
Qi este atat forta continua a spatiului, cat si forta
vietii. Tu Weiming subliniaza faptul cd dinamismul,
continuitatea si holismul reprezinti trei puncte cen-
trale in intelegerea teoriilor chinezesti referitoare la
univers, o conceptie absolut corecti. El de asemenea
arata faptul ca aceste teorii pot sustine faptul ca uni-
versul isi are originea in vid. Astfel, continuitatea
fiintei nu poate firelationata cu scepticismul lui Mote
referitor la lipsa unui mit al creatiei in China®'. La fel
ca si Schwartz, Tu nu subliniazi importanta corela-
tivitatii in teoriile universului. In fapt, de vreme ce Tu
sustine ca teoriile chinezesti referitoare la univers se
bazeaza pe o intelegere a unui proces organic si ca
acest proces are legatura cu corelativitatea, concen-
trarea corelativitatii ar trebui sa fie cel de-al patrulea
punct central in intelegerea teoriilor chinezesti refe-
ritoare la univers. Asa-numitul , organicism” implica
faptul ca toate partile unui lucru relationeaza unele

' Du Weiming #14E8, Shitan Zhongguo zhexue de sange jidiao
Bk E 2 [ = AL, in Guo Qiyong #5555 si Zheng Wen-
long ¥ 3L, ed., Du Weiming wenji #14E 1 3C 4 (Wuhan: Wuhan
Chubanshe, 2002), p. 4.

\alorile fundamentale ale civilizatiel chineze

23



Chen Lai

24

cu altele, se coordoneazi unele cu altele si formeaza
o unitate indestructibild. Una dintre caracteristicile
gandirii Han este faptul ca interconectarea simbolica
sau corespondenta alcatuieste un model urias in care
operarea unui lucru nu se datoreaza neaparat impac-
tului pe care un alt lucru il are asupra lui (gindirea de
tip cauza-efect). In ciclul etern al universului, lucrurile
au propria lor miscare inerenta si de aceea miscarea
lucrurilor este inevitabili. In plus, toate lucrurile exista
ca parte a unei lumi organice si depind de integralita-
tea acestei lumi. Interactiunea dintre lucruri nu se
datoreaza impactului mecanic sau functiilor. Se poate
spune ca lucrurile au un soi de rezonanta naturala'.
Needham considera ca acesta este un mod unic de
gandire, in care diferite concepte se influenteaza reci-
proc si sunt interactive, nu razlete si separate. Dato-
ritd acestei influente reciproce, functionarea nu are
cauze mecanice, ci se datoreaza unei responsivitati
reciproce. Intr-o asemenea viziune asupra lumii, ar-
monia reprezinta principiul fundamental al unei or-
dini spontane a universului. Needham imagineaza
un univers holistic cu o armonie libera de orice vointa
exercitatd de vreun stipan extern. Diferitele compo-
nente ale universului se afld intr-o cooperare spontana
si armonioasa, fard nici un fel de coercitie mecanica.
In aceasta viziune asupra lumii, notiunile de succesi-
une lineara se subordoneaza notiunii de dependenta
reciproca®®. Argumentul lui Needham este o explicatie

2 Needham, Joseph. Science and Civilisation in China vol-
ume 2. (Cambridge: Cambridge University Press 1956), p. 293.

12 Tbid., p. 294.



a teoriei lui Granet: intrucit succesiunea lineara nu
este importanta, miturile creatiei nu au luat amploare.
A.C. Graham poate fi considerat cel mai important
filozof care ia foarte in serios gandirea lui Needham,
desi el identifici o cosmologie corelativa in gindirea
dinastiei Han, dar trece cu vederea acest tip de gan-
dire in perioada pre-Qin™.

Atunci cand facem o comparatie intre sinologii eu-
ropeni si cei americani, ne dam seama ca cei dintai
pun accentul pe gindirea corelativd (Roger Ames a
studiat in Marea Britanie si urmeaza, in general, gin-
direa lui A.C. Graham), in timp ce cei din urma se
concentreaza asupra semnificatiei culturii sociale (de
pilda, pietatea filiala xiao #: si cultul stramosilor). In
ceea ce priveste cosmologia, Needham pune accentul
pe dinamism si integritatea universului, in timp ce Tu
Weiming accentueaza continuitatea existentei. Putem
observa, asadar, cum gandirea cosmologicad chineza
accentueaza continuitatea si dinamismul, precum si
holismul si conectivitatea.

In privinta formelor culturale din etapele timpurii
ale civilizatiei, Ernst Cassirer se concentreaza pe gan-
direa mitologica si subliniaza faptul ca miturile exprima
credinta in ,unitatea vietii”, ceea ce leaga diverse
forme de viata intre ele ca intr-un soi de relatie de
inrudire®. Principiul , solidaritatii si unitatii neintre-
rupte a vietii” este aplicabil in ordine simultani, dar
si succesiva. Generatii succesive de oameni formeaza

14 Tnainte de anul 221 1.Hr. (nota tr.)

15> Ernst Cassirer, An Essay on Man: An Introduction to a Phi-
losophy of Human Culture (New York: Doubleday Anchor Books,
1944), p. 109.
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un lant neintrerupt in care etapele precedente ale
vietii sunt pastrate de cele noi si nu exista o linie clara
de diviziune intre trecut, prezent si viitor*. Miturile
primitive care vorbesc despre legiturile empatice au
apelat la nivelul emotional, dar mitologia greaca poli-
teista a inceput apoi si se indrepte spre un studiu mai
rational al oamenilor, crednd , 0 forma de consolare
etica universald” care a invins ,,sentimentele primitive
de solidaritate naturala sau magica a vietii”"’. In mod
limpede, exista doua tipuri de corelativitate: primul
tip este corelativitatea primitiva, specifica gandirii
mitologice, care include asocierile de ordin samanic.
Cel de-al doilea este corelativitatea specifica gandirii
filozofice, care se afla pe un nivel inalt, iar acesta este
cel care ne intereseazi pe noi. In China, dezvoltarea
gandirii s-a petrecut intr-o maniera similara evolutiei
reformei istorice: dezvoltarea ei nu a implicat inlocu-
irea ei, ci principiul primitiv al ,,unificarii vietii” a fost
pastrat in cursul dezvoltirii intelectuale ce a urmat
Epocii Axiale, pentru a deveni o parte a gandirii de
mai tarziu. Dar evolutia empatiei intre fiintele vii ci-
tre empatia etica si transformarea empatiei religioase
sau bazate pe mituri citre o conectivitate filozofica a
pastrat caracteristicile interactiunii empatice la un
nivel inalt, vreme indelungata. Astfel, motivul ,,unitatii
vietii” in gindirea mitologica, in anumite conditii, a
putut fi pastrat in forme culturale inalte pe parcursul
timpului, devenind un model de interpretare cosmo-
logica filozofica. Structura cosmologica corelativa din

16 Tbid., p. 111.
17 Tbid., p. 131, p. 133.



Han a preluat idei ale ,,unitatii vietii” din perioada mi-
tologica si le-a dezvoltat la un nivel superior, aceasta
devenind o caracteristica a cosmologiei chineze.

9. Fluxul energetic Qi

Dezvoltarea gindirii filozofice chineze s-a produs
in mod neintrerupt vreme de mai bine de doua mii
de ani. Nu exista nici o indoialad asupra faptului ca
aceastd gandire cuprinde anumite trasaturi caracte-
ristice cu privire la intelegerea universului si lumii,
precum si maniera specifica de a reflecta aceasta inte-
legere. Una dintre cele mai proeminente trasaturi este
faptul ca aspectele particulare ale cosmologiei chineze
nu pot fi separate de notiunea de flux energetic gi.

Referitor la interpretarea lumii existente, teoria
fluxului energetic gi reprezinta una dintre cele mai
importante teorii specifice filozofiei chineze, specifica
ontologiei antice. Intrucat la origine sensul lui gi este
de substanta materiald, teoria cosmologica gi repre-
zinta efortul filozofiei chineze de a intelege strucutra
lumii in termenii materialismului. In aceasta filozofie,
wu ¥ reprezinta un obiect fizic, iar zhi Jii se refera la
forme fixe sau la corpul unui obiect. Aceastd forma
fixa se compune din gi. Qi care nu s-a format inca in
chipul unor lucruri specifice reprezinta materialul din
care se formeaza lucrurile'®. Qi in filozofia chineza
se referd la cea mai subtila si mai dinamici entitate.

18 Vezi Zhang Dainian k{34, Introducere la lucrarea
Zhongguo gudai yuanqi xueshuo "'E 5T ¥ (Wuhan,
China: Hubei Renmin Chubanshe, 1986), p. 1.
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